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ניתן לחלק את המידע ששאבתי מתוך הטקסטים השונים לשלוש קטגוריות עיקריות – דת והקשר לאל, חשיבות הטקס והחינוך ומבנה החברה:

דת והקשר לאל

הטקסט האמור הנו בעל אופי דתי מובהק – האל מוזכר בכל אחד ואחד מן הקטעים שניתחתי. מה תפקיד הדת בחברה הישראלית? איזה אופי נושאת אותה הדת?

הבסיס הרעיוני לדת המסתמן מתוך הקטעים האמורים הנו האמונה בכך שהאל מושיע את עם ישראל מהצרה הגדולה שנקלע אליה במצרים, ובתמורה עם ישראל מקיים את חוקי האל ומצוותיו. בעצם, מדובר פה במעין עסקה, או ברית, בין העם לבין האל. 
ניתן ללמוד על עסקה זו ממקור מס' 3 – "מתחלה עובדי עבודה זרה היו אבותינו ועכשיו קרבנו המקום לעבודתו", דהינו פעם עם ישראל (ולזהות בין האבות לבין העם נגיע בהמשך) לא עבד את האל, אך היום הוא כן עובד אותו, ובעיקר "ברוך שומר הבטחתו לישראל. ברוך הוא. שהקדוש ברוך הוא מחשב את הקץ לעשות כמו שאמר לאברהם אבינו בברית בין הבתרים…". כאן מוזכרת הברית עצמה, ועל משמעותה לעם ניתן ללמוד באותו המקור – "מה העדות והחקים והמשפטים אשר צוה יי אלהינו אתכם" ואף במקור מס' 1 – "עבדים היינו לפרעה במצרים. ויוציאנו יי אלהינו משם ביד חזקה ובזרוע נטויה. ואלו לא הוציא הקדוש ברוך הוא את אבותינו ממצרים, עדין אנו ובנינו ובני בנינו משעבדים היינו לפרעה במצרים". מוטיב הסבל במצרים מודגש ומפותח גם במקורות אחרים, כמו במקור מס' 4 – "וירעו אתנו המצרים ויענונו ויתנו עלינו עבודה קשה", וכך (ממשיך המקור) זעקו בני-ישראל אל האל – "ונצעק אל יי אלהי אבותינו וישמע יי את קלנו וירא את ענינו ואת עמלנו ואת לחצנו", ואכן, כדברי מקור מס' 4 – "וישמע אלהים את נאקתם ויזכר אלהים את בריתו". דבר נוסף המודגש הוא הקשר הישיר בין האל לבין עמו, כפי שמראים מקורות מס' 2 ו4- - "ויוציאנו יי ממצרים לא על ידי מלאך ולא על ידי שרף ולא על ידי שליח. אלא הקדוש ברוך הוא בכבודו ובעצמו".

אם כך, אנו למדים שהמשתתפים בטקס אמורים להגיע להבנה שסדר המאורעות היה:

1. האל כורת ברית עם עם-ישראל ומבטיח להגן עליו ולטפח אותו. בתמורה, בני-ישראל נדרשים לעמוד בחוקי האל.

2. בני-ישראל מגיעים למצרים, ושם המצרים שמים אותם לעבדים ומענים אותם.

3. בני-ישראל זועקים אל האל.

4. האל שומע את זעקתם, מעניש את המצרים ("ביד חזקה ובזרוע נטויה…") ומציל את בני-ישראל.

המשמעויות הפונקציונליות פה ברורות – אם חוקי החברה הם חוקי האל, ואם ציות לחוקי האל מביא לשכר בעולם הזה ולהצלה (ובצורה מיידית, כפי שניתן ללמוד ממקור מס' 5 – "…עד שנגלה עליהם מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא וגאלם מיד"), ברור שעל היחיד בחברה למלא את החוקים ככתבם וכלשונם. בעצם טקס זה בא ליצור צייתנות דתית/חברתית בקרב המשתתפים בו.

חשיבות הטקס והחינוך
הטקסטים המצורפים חוזרים על מסר אחד שוב ושוב – יש לספר את מה שקרה במצרים, יש להעביר את הטקס (והטקסט) לדורות הבאים. עדות לכך ניתן למצוא בטקסט מס' 1 – "מצוה עלינו לספר ביציאת מצרים. וכל המרבה לספר ביציאת מצרים הרי זה משבח", בטקסט מס' 3 – "שנאמר והגדת לבנך ביום ההוא לאמר בעבור זה עשה יי לי בצאתי ממצרים", ובהנחיות לקריאת מקור מס' 1 נאמר "מוזגים כוס שני והבן שואל", דהינו על הבן עצמו להשתתף בטקס.

יתרה מזאת, על המשתתף בטקס לראות את עצמו כאילו הוא עצמו יצא ממצרים, כפי שמעיד מקור מס' 3 – "בעבר זה עשה יי לי בצאתי ממצרים. לי ולא לו", ואף "בחזק יד הוציאנו יי ממצרים מבית עבדים" (שימוש בגוף יחיד, רבים).

כל אלה מובילים למסקנה שחברה זו שמה דגש מיוחד על העברת מידע מדור לדור (ועל חשיבות הקשר בין הדורות נדון בהמשך), על שיעתוק הטקס שנה אחרי שנה ומאב לבן. הפונקציה שממלאת הנחיה זו היא בהבטחת שימור החברה לאורך זמן – כפי שהחוקים הם אלוהיים ולכן אסור לשנות אותם, גם את הטקס, המעביר את ההיסטוריה החברתית, אסור לשנות ויש לשמר אותו. חברה המחזיקה כולה בהיסטוריה, בחוקים ובטקסים אחידים תישאר מלוכדת וזהה לאורך זמן.

מבנה החברה
ראשית, ניתן ללמוד שהחברה ממנה התפתחה החברה הישראלית הייתה במקורה חברה של רועי-צאן, וזאת ממקור מס' 2 – "כמו שנאמר הנה יד-יי הויה במקנך אשר בשדה בסוסים בחמרים בגמלים בבקר ובצאן" ובעיקר ממקור מס' 4 – "ויאמרו אל פרעה לגור בארץ באנו כי אין מרעה לצאן אשר לעבדיך כי כבד הרעב בארץ כנען". דהינו, היה מדובר בחברה שנדדה, חברה של נוודים או נוודים-למחצה – אמנם הם ישבו בארץ כנען בשגרה, אך כאשר לצאן לא היה מרעה בארץ כנען, הם נדדו למצרים. יש להוסיף שבמהלך הזמן ששהיתי בחברה הישראלית ראיתי שכבר לא מדובר בחברה של רועי צאן כלל, אך בהחלט יכול להיות שמנהגים וטקסים ישראלים רבים נובעים מהמקור הקדום של חברה רועת-צאן.

שנית, כמעט כל המקורות עוסקים בקשר בין האבות לבנים בקרב עם ישראל, כאשר בעצם נוצרת זהות בין האבות לבין הבנים (ראה סעיף קודם לציטטות מהמקורות). בעצם כל הטקס מדבר על מאורעות שקרו לאבות עם-ישראל, על מאורע היסטורי. בכל מקרה, בחברה האמורה יש דגש חזק על גנאולוגיה פטריארכלית, כפי שניתן ללמוד ממקור מס' 3 המפרט את הגנאולוגיה 'תרח-נחור ואברהם-יצחק-יעקב ועשו', גנאולוגיה המוזכרת גם במקור מס' 4 ("מלמד שלא ירד יעקב אבינו להשתקע במצרים, אלא לגור שם"). מכאן גם ניתן ללמוד על חשיבות הזכרים בחברה – השושלות מוזכרות רק דרך האבות ולא דרך האמהות, במקור מס' 4 נאמר "ואת עמלנו, אלו הבנים, כמה שנאמר, כל הבן הילוד היארה תשליכהו וכל הבת תחיון", מה שמעיד על חשיבות הבנים (שהם העמל, ושבהם ראו המצרים איום) ועל המשניות של הבנות בחברה זו.

לבסוף, ניתן ללמוד מהמקורות שמדובר בחברה הדוקה, שאינה סובלת סטיות מהכלל. הדבר בא לידי ביטוי בצורה הבהירה ביותר במקור מס' 3 – "רשע מה הוא אומר. מה העבודה האת לכם. לכם ולא לו. ולפי שהוציא את עצמו מן הכלל כפר בעיקר", דהינו, לא להיות חלק מהכלל ולא למלא את המצוות הנה כפירה בעיקר, פשע איום.

ניתן היה גם לדבר על העובדה שמדובר בחברה שמאמינה שהיא מוקפת אויבים (מקור 4, "והיה כי תקראנה מלחמה ונוסף גם הוא אל אויבנו" (ההדגשה שלי)), על חשיבות המקורות הקדומים בחברה (הביטוי "שנאמר", דהינו ציטוט ממקורות אלו, מופיע שוב ושוב בטקסטים) ועוד ועוד, אך קצרה היריעה מלהכיל.

תרבות ואישיות

כחוקר החבר באסכולה זו, עלי להצטער שלא ראיתי עדין את הטקס – מדובר בטקס בעל אלמנט חיברותי חזק (וראה פירוט), ולטקסים כאלו יש לרוב מרכיבים התנהגותיים-מעשיים חשובים (הדרך בה מקריאים את הטקסט, הפעולות תוך כדי הקראתו וכד'). ניתן לנסות ללמוד על מנהגים אלו מתוך 'הוראות הפעולה' המצורפות לפני אחדים מהטקסטים, הוראות העוסקות בעיקר בכוס היין ובקערת המצות, ומכאן אפשר להסיק על חשיבות המזון (מצות הנן, כפי שמגלה מקור 5, סוג של לחם) בטקס. החשיבות הגדולה ביותר היא של ההנחיה לפני מקור מס' 1 – "מוזגים כוס שני והבן שואל", ממנה אנו למדים שהבנים נוטלים חלק פעיל בטקס ואינם רק צופים פסיביים, וכיוון שאנו יודעים שמדובר בטקס מרכזי מאוד בחברה הישראלית אנו למדים על חשיבות הבנים בחברה (דבר עליו ניתן ללמוד גם מאזכור חוזר ונשנה בטקסטים של הטיות המילה 'בן').

בכל מקרה, יותר מכל דבר אחר, אנו למדים מהטקסים על חשיבות השינון, הלימוד וההסבר בחברה האמורה: במקור 1 הבן שואל שאלות רטוריות על השוני בין ליל הטקס לבין לילות רגילים במהלך השנה ועונה עליהן בעצמו, דהינו הוא צריך להפגין ידע בחוקים ובמצוות. בקטע השני באותו המקור נאמר "ואפילו כולנו חכמים. כולנו נבונים. כולנו יודעים את התורה. מצווה עלינו לספר ביציאת מצרים", וכאן נאמר באופן מפורש שתמיד יש להרבות בלימוד – אפילו אם האדם האמור מכיר את המקורות ואת סיפור יציאת מצרים, עליו לחזור ולספרו.  במקור מס' 5 מוסברים שלושה מנהגים של חג הפסח, שוב בצורה של שאלות רטוריות ותשובות עליהן.

במקור 3 קיימים אזכורים רבים על חשיבות הכרת החוקים (מצוות, הלכות ושאר שמות) בחברה – חכם הוא זה ששואל "מה העדות והחקים והמשפטים אשר צוה יי אלהינו אתכם", ואכן הוא נענה ב"ואף אתה אמור לו כהלכות הפסח" (דהינו, אפילו אם הוא חכם תמיד הוא צריך ללמוד עוד הלכות). אם האדם אינו יודע לשאול, עליך ל'פתוח לו', דהינו לשאול במקומו. אם כך, שוב, שינון ולימוד הם חשובים ביותר.

אך יותר מכל, על חשיבות לימוד החוקים והמקורות ניתן ללמוד ממקור 4, שהוא בעצם כולו הסברים, פרשנות וציטטות ממקורות אחרים, ועל כך תעיד המילה "שנאמר" החוזרת במקור זה פעמים רבות והטיות השורש "למד", החוזרות אף הן. דהינו, על היחיד ללמוד את הטקסטים והמנהגים לעומק, ולא להסתפק בקריאה חטופה. יש להכיר את החוקים היטב. 

החשיבות החברתית והחיברותית פה עצומה – לימוד  ושינון חוזרים ונשנים מביאים להטמעה של היחיד את חוקי החברה בצורה אבסולוטית. 

על הזדהות מוחלטת זו בין היחיד לחברה ניתן ללמוד גם מנורמה שלילית (לשון אחר, סטייה) העולה מתוך הטקסט: זו  של הרשע במקור 3 – "לכם ולא לו. ולפי שהוציא את עצמו מן הכלל כפר בעקר". בכל המקורות המצורפים, זהו המקום היחידי בו מוזכרת כפירה באופן מפורש – אפילו כאשר מקור 3 מדבר על עבודה זרה (ביטוי בו משתמשים הישראלים לייצוג דתות אחרות) הוא אינו מזכיר אותה ככפירה בצורה ישירה (אם כי הדבר משתמע מן הטקסט). דהינו, הוצאת עצמך מהכלל הנה סטייה חמורה בחברה הישראלית – אחידות (אם כי לא בהכרח קונפורמיות) ומילוי אחר מצוות הכלל הנן תכונה ראשונה במעלה.
הדבר נובע גם מהעובדה שחוקי החברה מוגדרים כחוקים מקודשים שנתן האל בעצמו ("מה העדות והחקים והמשפטים אשר צוה יי אלהינו אתכם", מקור 1), ומכאן משתמע, שוב, שאי-ציות לחוקים הנו כפירה באל.

חשוב לא לפספס את המובן-מאליו: הטקס האמור הנו בעל מרכז-כובד דתי, והדבר החשוב ביותר בו הוא "בחזק יד הוציאנו יי ממצרים מבית עבדים", שהוא הדבר הראשון שיש להסביר לתם (חסר הידע) במקור 3, ואף משפט החוזר (בוריאצות שונות) במרבית המקורות. עם ישראל, חוזרים ומזכירים למשתתפים בטקס, סבל במצרים ("וירעו אתנו המצרים ויענונו ויתנו עלינו עבודה קשה", מקור 4), ורק בזכות האל ועוצמתו (המודגשת מאוד בכל קטעי מקור 2, לדוגמא "ויוציאנו יי ממצרים ביד חזקה ובזרוע נטויה ובמורא גדול ובאתות ובמופתים") ניצל. 
האל המוצג הנו אל חזק מאוד ומפחיד מאוד (וכפי שכבר נאמר, בעל עניין אישי וישיר בעם ישראל) שנקם בצורה נוראה במצרים. מצד שני, ישנם גם תארים מחמיאים המוצמדים לאל, כמו זה אשר במקור מס' 5 – "…עד שנגלה עליהם מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא וגאלם מיד". המשתמע מכך, בעיקר לצעירים המשתתפים בטקס, הוא שזהו אל שמסוכן מאוד להמרות את פיו, אך טוב מאוד למלא את מצוותיו.
הדבר מביא לצייתנות דתית (שהיא, כיוון שמצוות החברה הנן מצוות האל, צייתנות חברתית), תכונה אותה נראה שהחברה הישראלית מעריכה מאוד.

לסיום, יש לציין את מקור מס' 6 – אם כי לא ניתן ללמוד ממנו בצורה יצירה על הדפוסים האישיותיים הדרושים בחברה הישראלית, ניתן ללמוד שוב על חשיבות השינון – ישנה פה חזרה ארוכה מאוד על קודים-תרבותיים, המועברים למשתתפים בטקס. לצערי, לא הצלחתי מתוך הטקסט לפענח חלק מקודים אלו, אך ברור שהעברתם הלאה למשתתפים הנה בעלת חשיבות ראשונה במעלה (ולשם כך כל החזרות).

